Aleksi Konkka

Tuulivuoate puussa. Tekstiilivalmisteiden rituaalisesta kaytosta Vienan ja Pohjois-
Aunuksen Karjalassa

(Ony6mukosano: RIHMA-aineksia. - Kajaani. Oulun yliopistopaino 1999. — S. 35-60)

Tekstiilien ja niiden raaka-aineiden rituaalinen kaytté on hyvin laaja tapakokonaisuus. En yritdkaan luoda
kokonaiskuvaa koko aihepiiristd, vaan poimia tiedossani olevista tapojen kuvauksista teemamme
kannalta erikoisesti kiinnostavia esimerkkeja. Artikkelissa on kéytetty tietoja, joista osa on perdisin
Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran Kansanrunousarkistosta ja Karjalan Tiedekeskuksen arkistojen
kokoelmista, myos kirjoittajan omaa kenttatutkimusaineistoa on késitelty.

Ihmisen elaméan kaannekohtiin eli syntymiseen, haddseremoniaan ja kuolemaan liittyneiden menojen
yhteydessa nimenomaan tekstiilien kayttd on ollut yleista. Mutta tekstiilituotteilla ja niiden raaka-aineilla on
ollut tarkeé rooli rituaaliesineind myds vuotuisissa juhlamenoissa (erikoisesti vuodenvaihteen menoissa)
ja parannusriiteissa eli kansan ladkintamenetelmissa. Merkille pantavaa on, etta yllattdvdn monen menon
kohdalla tekstiilien kayttd on mygs tavalla tai toisella liittynyt puuhun.

Erikoisen runsasta ja nayttavaa on ollut tekstiilien rituaalinen kaytté karjalaisissa haissa.
Vaatekappaleita esiintyi hadmenojen kaikissa vaiheissa, mm. lahja- ja vastalahjaesineina tekstiilit olivat
suosittuja. Etukéteen toisilleen lupautuneet nuoret tavallisesti vaihtoivat kihloja, joita saattoivat olla
sormukset ja rahat, mutta usein oli niin, ettd sopimuksen merkkina (esim. tytdn puolelta) annettiin huivi, eli
karjalaisittain paikka. Talla tavalla aineellistettu "aijesopimus” ei kuitenkaan viela ollut osapuolia sitova.
Tyttéa yrittivat kosia muutkin sulhaset, etenkin Vienassa kesdisin juhannuksen aikoihin. Silloin kylassa
saattoi liikkua useita kosijajoukkoja (erikoisen elavasti kosintatapoja on kuvannut I.LK. Inha kirjassaan
Kalevalan laulumailla). Ulla Muistama, joka oli syntynyt Kiestingin Sohjanansuussa, oli kertonut Pertti
Virtarannalle erdastda hénen kotikylassdan tapahtuneesta ep&onnisesta kihlautumisesta. Mies oli
kihlannut morsiamen hyvasta talosta ja saanut upean silkkihuivin kihloiksi tytolta. Tyttd kuitenkin hylkasi
hanet ja meni toiselle. Hadpaivana hylatty sulhanen meni haataloon, otti mukaansa tyton silkkihuivin ja
kirveen ja hakkasi koko hdavaen nahden kihlasilkin pieniksi palasiksi. Naita kauniita silkinpalasia oli kylan
pikkutytdilla sitten kauan nukenvaatteina.

Talla tragikoomisella tapauksella ja siihen liittyvalla menettelytavalla on ehké kuitenkin ollut syva, tosin ei
ehdottomasti tiedostettu uskonnollinen pohja. Nimittain tietyisséa olosuhteissa toiselta saadussa esineessa
saattoi piileksia hyvinkin voimakas ego. Juuri tatd esineessa olevaa voimaa hyvaksikayttden parantava
taikka vahingoittava vaikutus saatiin ulottumaan suoraan asianomaiseen henkiléon, joka tavallisesti oli
esineen omistaja tai kayttdjd. Tama menettely on ollut yleisesti kaytéssd parannusmenoissa kuten
muussakin taikuudessa. "Viattomaan" huiviin kohdistuva tunnepurkaus ja sen raaka kohtelu kielivat
koston halusta, mutta paljastavat myds sisimmillaan olevan uskonnollisen toimintamallin.

Yksi karjalaisten haiden tyypillinen lahjojen vaihtoesitys oli ns. "katsotus", joka tapahtui morsiamen
kodissa. Vuokkiniemessa toimitus tapahtui niin, etta orteen ripustettiin paikka eli huivi ja tyttd pantiin
verhon taakse. Poapo (morsiamen kétild) vartioi morsianta kunnes sai sulhaskansaita "valkien rahan".
Vasta sen jalkeen han otti huivin pois ja péasti sulhaset morsiamen luo. "No, my6 (siis morsian
seuralaisineen) siela toisella puolella seisoma. Siitd ne tultih ne suinani ta soajannaini ta siitd se
pat'vaska, kolmen siihi mein eteh. Miula se paita (hdalahja sulhaselle) levitettih siih kasilla. Siitd miun piti
kumartuo siina. Siitéd hean, se sulhani otti sem paijan, viela kolmeh kertah naim puissallutti (pudisti,)". Lo-
puksi sulhanen antoi puolestaan morsiamelle taysivillaisen katsotuskosson eli "kostovuattien”
(leninkivaatteen).! Juhlallisen ja haamenojen tarkean osan tarkoituksena sivustapain katsottuna nayttikin
olevan ainoastaan tekstiilien molemminpuolinen tarkastus ja vaihto.



Kuva 1. Pat'vaska Vuokkiniemen Kivijarvella. - Venajan etnografinen museo, 1928, L. Kapitsa.

Perinteisten haiden johtajana Karjalassa oli toiminut hadseremonian viettoon erikoistunut tietdjd, tulevan
pariskunnan suojelija, kahden suvun yhteensaattaja pat'vaska. Uhtuan Jyvdalahdessa pat'vaskalla oli
vyotaisillaan pitkd valkoinen kasipaikka. Pat'vaskan ruoskana oli keppi, jonka paahan oli sidottu
siipioravan eli liito-oravan nahka.”? Kasnasauva kadessa,"sata pahkoa sauvassa" pat'vaskan paikka vyolla
han liikkui "juhlallisen arvokkaana'. Téllaisena tavallisesti nahtiin pat'vaska Kontokin ja Vuokkiniemen
kylissa. Pitk& kasipaikka sidottiin vyotaisille, niin etta solmu tuii vasemmalle puolelle. Paitsi kasipaikkaa,
jonka hén sai silloin kun sulhaiskansalle jaettiin lahjat morsiamen kotona, sai pat'vaska viela palkaksensa
palttinaisen paidan.®

Kontokin ja Vuokkiniemen perukoilla morsiamen siirryttya sulhasen taloon tehtiin erikoinen nyytty, jossa
oli kaksi limppuleipaa ja morsiamen ikoni. Leivéat lahdettdessa "sivotah, pat'vastka keariy ne skoatterih (el
poytaliinaan) ta kasipaikan ristih sitou leipiem pedlld, ta opresa (jumalankuva) on sield". Sulhasen kotona
nyytty pannaan sulhasen aidin eteen paydalle. "Sanotan, jotta tdma on teilld kuuluva. Opresan moamo
panou seindlld". Poytaliinan ja kasipaikan sulhasen aiti pitaa itsellaan. "Voarnapaikakse viela sanoitin sita
kasipaikkoa, voarnah (=naulaan) pannah ta skoatteri stolalla. Se on talon yhteini kasipaikka ta skoatteri”*.

Tapa on tunnettu muuallakin. Myos Laatokan Karjalassa ja Aunuksen puolella morsiamen ikoni ja Kirjailtu
kasipaikka nayttavat olleen tasavertaisia miehelaan tuotuja, morsiamelle kuuluneita esineita.” Paateneella
haatalossa ripustettiin vaarnoihin erikoisia kirjattuja kasipaikkoja, joita saattoi olla seinilla jopa monta
kymmenta. Kertojat korostivat, ettd nain tehtiin ainoastaan haissa ja hautajaisissa.6 Samalla tavalla ol
Laatokan Karjalassa laitettu vaarnoihin monen monet kasipaikat ym. vaatekappaleet. N&in toimittiin
perinteisissa, koko suvun vainajien muistajaisjuhiissa, joita vietettiin vielda vuosisatamme alussa.

Mieheldsséa morsiamen ensi kertaa ryhtyessa tekemaén toita oli vield anoppikin lahjottava kasipaikalla.
Erdissa taioissa morsiamen oli annettava anopille ns. kokotusrattéina (eli paita) h&nen ensimmaisen
mieheldssa tapahtuneen kylyssé eli saunassa kayntinsa yhteydessa. Mutta vuokkiniemiléisten kertoman
mukaan myds "lypsinSaikat, avoamet, vas$an tyvet (lakaistaessa) ta kaikki piti enneil lahjuo, késipaikka
situo”. livo Marttisen tieto;en mukaan morsiamen oli pirtissa k&sipaikkaa vaarnaan ripustaessaan
kumarrettava kaksi kertaa.” Mantyselan Semsjarven kylassa morsiamen o!i sulhasen taloon tultuaan
ripustettava uunin patsaan pdahan paras haalahjoiksi varustamistaan kasipaikoista. Samalla hanen oli
kumarrettava patsaalle.8

limeisesti monet ndisté tavoista olivat morsiamen vieraan paikan ja vieraan suvun haltijoihin kohdistuvia



lepytysuhrien kaltaisia toimia. N&in ollen morsian yritti paastd hanelle vieraiden sukuhaltijoiden
suojeluspiiriin. Tarkeata tassa on todeta, ettd haarituaalissa morsiamen suorittaman sulhasen sukulaisten
lahjonnan takana saattoivatkin piilla nimenomaan haltijoille osoitetut uhrilahjat. Sama ajatuspohja lienee
ollut muissakin vanhoja urhitoimituksia muistuttavissa yhteyksissa. Kirjoittajan Repolasta saamien tietojen
mukaan talon kurkihirren nostajaisten, harjakkaisten, aikana talon puolesta sidottiin kurkihirren paahan
vaate, joko paita- taikka housukangasta rakentajille. Etelampaa (mm. lyydildisalueelta) on myos tietoja
kasipaikan sitomisesta péaallimaiseen kattohirteen, jonka p&éa joskus koristeltiin eldin- tai lintuaiheisella
leikkauksella.

Karjalaisten haiden erdané poikkeavana muotona oli joskus "menné paolla”, " hypy/ ” tai vienalaisittain
"uralla”®. Nain meneteltiin, kun vanhemmat vastustivat lapsensa valitsemaa elamankumppania. "Uralla
menon" oli tapahduttava vékijoukon keskelta, tavallisesti néin tehtiinkin juhlissa taikka hdavalmistelujen jo
alkaessa. "Kun sulhani ta morsian méantih uralla, niin ruvettin polttamah seipdhien nenissé olkikupoja.
Parikunta juoksi pakoh, rahvas ta vanhemmat palavien olkikupojen kera perassa...", kerrottiin 1900-luvun
alkuvuosina Uhtualla tapahtuneesta "uralle menosta™’. Jyvoalahtelaisen tiedon mukaan Uhtuan
Alajarvella "uralle meno" tapahtui niin, etta jo kihlat juhlien aikana eraéalle pojalle antanut tytto tarttui toisen
kosijan "paikan kokkah" eli hanelle tarjoamaansa liinaan ja asia oli silla selva. "Heéan kul lippai (heilautti)
nenaliinoa kolme kertoa - ta kolmannella kertoa tyttd tarttu hdnem paikan kokkah, niil lahettih viemah!"
Silloin "suuri kesseli (tuohikontti) etSitdh ta se viritetdh seipahan nenah jotta ‘'uraa uraa uraa’ karjutah jotta
kaikki hirvie kun uralla mani siitd. Se on se uralla méang". Vuokkiniemesséd samassa tilanteessa kosija
ojensi nendliinan kulman, "tytdlla nastyykkiv viuhahutti ta sano: kun ndhnet verrakses nin tartu!"

Koko monivaiheisesta hdédnaytelmasta "uralla menon" tapauksessa olikin enaa jaljella liina, uraa-huuto ja
palava tuohikontti. Merkille pantavaa on, ettd tédssd lyhennetyssd h&&muodossa oli kerrasta toiseen
toistuvia tradition hyvaksymia elementteja. Saattaa nimittéin olla, ettd naiden kolmen perusosan avulla
hatatapauksessa taytettiin rituaalin minimi ja siten saavutettiin se paamaara, johon "normaalisti” kului
monta paivaa kestéaneita haamenoja.

Aikoinaan Vienassa ja Pohjois-Aunuksessa oli tapana haiden yhteydessa taikka heti niiden jalkeen tehda
morsiamen karsikko eli erityisella tavalla karsia havupuu, josta otettiin pois muutamia oksakertoja.
Karsitulle kohdalle jatetyistd ok-sista néhtiin esim., olivatko morsiamen vanhemmat elossa. Vienan
Vuonnisessa haakarsikko tehtiin talon laheisyyteen ja nuorikko oli mukana karsikkoa tehtdessa. Se, etta

joku erikoinen suhtautuminen on liittynyt juuri puun karsittuun kohtaan, nakyy myds Uno Holmbergin

tallentamista tiedosta: "Karsitun kohdan ympari kaarittiin viela tuohta tai pellavakangasta"*?.

Feodor Pottoni (syntynyt 1911) kertoi Repolan Haukkasaaren kylassa, ettd kun haédsaattue tulee
sulhasen kotiin, niin "istuuvuttih stolan (pdydén) taguah, se sulhani da niin andilaz, ...ni siida tuuvah ne
kuuzen havut, yskéh pannah, ni siida se akka (antilasj andau silla kuuzZen karzijalla alazet, villa-alazet
tuojalla... Karzikkokuuzi, niin ni sanotih... Joga parikunnalla oli oma kuuzi, se on andilah&n kuuZzi". Kun
morsiamelle annettiin karsikkokuusen oksia, oli tapana sanoa: "Puolet poikia, puolet tyttaria!"

Tata kirjoittajan vuonna 1986 tekem&d haastattelua voidaan verrata yllamainittuihin Uno Harvan
etupaassa 1800-luvulta Vienasta ja Pohjois-Aunuksesta peraisin oleviin tietoihin. Sadankin vuoden
kuluttua manipulaatiot oksien kanssa ja siihen liittyva sanonta ("Puolet poikia, puolet tyttaria!") olivat yha
muistissa. Sanonta oli Repolassa kuten my6s Uhtualla ja Jyskyjarvella 1800-luvulla aivan identtinen.
Myo6s Harvan tietojen mukaan morsiamen oli kiitokseksi noista oksista annettava vastalahja: se oli joko
"nendliina tai muu voate" taikka joku arvoesine - sormus, kello jne.13 Arvolahjat osoittavat sen, etta
karsikontekoa pidettiin tarke&nd, se oli ainakin kellon arvoinen ja kellohan oli siihen aikaan kallis esine.
Mutta mité arvoesineité sitten olivat nendliina tai alaset, jotka morsian antoi karsikontekijalle palkaksi?

Kintaista puheen ollen ne olivat esilla Vienassa heti kosijoiden taloon tullessa. N&in Risto Bogdanovin
mukaan vield 1920-luvulla Uhtualla kosijat jattivat morsiamen taloon rukkaset, jotka he lupasivat noutaa
varsinaisena haapaivana™. Vuokkiniemessa “jos tyton isa ei ollut paikalla tai asia muuten ei saatu
selvaksi, sanoivat sulhaset lahtiessaan: "Kintahat heitdmmé patt§ahan nendh!" (joka tarkoitti sitd, etta
asia jai kesken ja kosijat tulevat toisenkin kerran)'. Villalapaset saattoivat olla myés morsiamen kasissa
niina hetking, jolloin morsiamen tukkaa kasiteltiin™. Eraista muista tavoista mainittakoon, ettd monin
paikoin Karjalassa emannat kevdaisin karjaa ensi kertaa laitumelle laskiessaan pitivat kadessaan
villalapasia.

Vienassa lapsenpéaastéaja ("poapo” eli kétild) oli hyvinkin arvostettu henkilé. Poapo mm. kutsuttiin kaikkiin
hanen "maailmalle paastamiensa” jarjestamiin isompiin perhejuhliin. Poapo sai synnyttajalta myoés lahjoja:



"ratt§inda (paitoja), paikkoa (padliinoja), kostuo (leninkejd) ta ken oli pohatta, ni anto "kaikki voattiep
peésta jalkoihin. A ken oli keyhempi, se anto kintahat ta ratt$inén". "Poapolla piti ainakin kintahat panna”,
kerrottiin Vuokkiniemen Tollonjoella’’. Kysymykseen "miksi?" sai Pertti Virtaranta akonlahtelaiselta Nasti
Aittavaaralta vastauksen: "Sité vassej jotta Tuonelaj kul 1ahetdh mandmaéh nin sield on ohtajaisie (ohdak-
keita), nin ne voipi silla kinnaskealla kiskuo jotta pedsséh Tuonelaj jovesta peélittSi mé&némah™®. Kintaan
tehtavaksi tassa osoittautuu sielun matkan helpottaminen, mita todistavat myos erdat tiedot siita, etta
vainajaa viimeiselle matkalle puettaessa hanen késiinsa laitettiin lapaset.

Kiestingin kylissa ja muuallakin Vienassa'® lapsen napanuora sidottiin aidin hiuksilla, joihin liséttiin
liinaisia rihmasia. Sita, ettei tdmékaan tapa ollut vailla maagista pohjaa, todistavat Jouko Suurhaskon
mainitsemat eteldaunukselaiset tiedot. Niiden mukaan lapsen napanuoraa sidottaessa hiuksiin lisattiin
pellavankuitu, joka &idin omissa haissa oli punottu harien (siis morsiamen) lettiinsa®®. Hiusrihman
rituaalikayton "ketju" pitenee, kun otamme huomioon vuonnislaisen tavan: "Haissé lakkia morsiamen
paahan laitettaessa antoi maamo tyttarelleen lapsilykyn siten, etté riitsi oman hiusrihmansa ja sitoi silla
tyttdrensé hiukset” **. Samuli Paulaharjun mukaan Vuonnisessa vastasyntynyt lapsi kaarittiin joko &idin
taikka isén paitaan sen mukaisesti, toivottiinko tulevaisuudessa tyttdja vai poikia. Uskottiin, etta lapsi saa
isan paidan kautta myds isan luonteen. Asia varmistettiin siten, etta lapsi kaarittin "likaiseen" eli isén
monet hiet kerdnneeseen paitaanzz. Kiestingissa téllainen ensimmainen lapsen riepu, joka oli isan tai
aidin paidasta repadisty hiha, oli nimeltaan harakkapaita23. Uudesta kankaasta lapselle ei yleensakaan
tehty ennen vaatteita. "...Voate vanhaks, lapsi terveheks", sanoo poapo ensi kertaa lapselle paitaa paalle
puettaessa. Vastasyntynytta lasta kaPanitaessa hanen paalleen oli kaiken liséksi laitettava vyd, pojalle
isan paitavyo, tytdlle didin hiusnauha **.

Ensimmaisen lapsen saanut minid lahjoitti miehensd vanhemmille "toatolla paita, moamolla kostovoate
tahikka rattsind", kumarsi jalkaan ja sanoi: "Tdssé on lahjoa lasta kattsuo"*. Lapsi oli uusi tulokas taloon
ja sen isantia, samalla myos suvun haltijoita - kuten nuorikko oli tehnyt jo haiden jalkeen - piti kunnioittaa
lahjoin talla kertaa lapsen puolesta. Etela-Aunuksessa oli tapana, ettd nuorikon Aiti toi lahjat ja kumarsi
vavynsa vanhempia jalkaan.26 Niin ikdan haiden tapaan suoritettiin lahjojen vaihto kummien (kuomien) ja
lapsen vanhempien vélilla ristidgisissa. "Lahjaksi kuomilleen antavat lapsen vanhemmat sukkaa, kinnasta,
paitaa, kasipaikkaa...ja kuomat taas puolestaan antavat lapselle lahjojaan, ristitaatto pito vaatetta ja

ristimaamo paita vaatetta"?’.

Vierissan kesessa eli joulun ja loppiaisen vélisen& aikana jouiukiertueissa kulkeneiden naamioituneiden
huuhel'nikkojen oli ehdottomasti pidettava kintaita kadessa. "Ettei kasistd tunnettaisi”, selitys kuului.
Muutenkin villan, pellavan, hampun ja niistad valmistettujen esineiden kaytté on ollut vuodenvaihteen juhla-
menoissa aivan erikoisluokkaa. Etenkin Aunuksen puolella, mutta my6s Vienassa "huuhel'nikaf kayttivat
pukeutuessaan paljon pellavasta valmistettuja paitoja, voéita ja liinoja. Esimerkiksi Paatenella niita ol
pantu monta kappaletta paallekkéinzg. Naamioidun vyotarélla olevasta pellavaisesta kasipaikasta on
tietoja kaikkialta Karjalasta.

Hamppua ja pellavia kaytettin myds ennustustaioissa. Esimerkiksi Vuokkiniemen Ponkalahdessa
hamppuvyyhti kaarittiin sykerélle, pantiin lattialle ja sytytettin palamaan. Mikd kohta ensimmaiseksi
avautui, siis paloi poikki, siihen suuntaan ennustaja meni miehelle®®. Ennustusvalineina kaytettiin myos
henkilokohtaisia omakutoisia esineitd, esim. silloin, kun sukka kastettiin avantoon ja pantiin pieluksiin.
Unessa sitten nahtiin tuleva sulhanen taikka morsian taikka tulevan puolison pirtti, jossa sukkaa
kuivatettiin. Silloin kun mentiin Vierissan akkuo tai Syndie kuuntelomah tiehaaraan tai muulle
kuuntelupaikalle, otettiin mukaan poytaliina, joka vedettiin kyyryssa istuvien ennustajien korviin.

Vield yksi vierissdn keske&d koskeva ja harvemmin esilla ollut tapa oli loppiaisena jordanassa eli
avannossa lupauksesta kylpeminen. Kylpijan vyotardisiin sidottiin nuora taikka pitkd kirjattu kasipaikka,
jonka pé&astéa lupautunut nostettiin takaisin jaalle. Tavanmukaista oli, ettd nostajana toimi asianomaisen
henkildn ristimoamo, ainakin hénen oli oltava tassa toimituksessa mukana.

Mainitaan vielda ne liinat, jotka olivat mukana ubhrijuhlissa. Vienan Kivijarvestd Venehjarvelle elokuun
lopulla uhrijuhliin tulleet sukulaiset veivat "pelenavuatteen” (tavallisesti valkoisen vaatteen, joka asetettiin
ikonilaudan alapuolelle seinalle) "tsiassoynaan". Salmin Mantsinsaaren Hakkipaivan juhla-aterialle
jokaisen perheen oli otettava mukaansa paitsi ruokailuvalineitd myos liina, joka levitettiin tantereelle ja
jonka paalle uhriruoat pantiin.31

My6s parannusriiteissa tekstiilien kaytté on ollut merkittavaa. Oulangassa syntynyt Marina Takalo on
kertonut Juha Pentikaiselle, kuinka Takalon velipoika ollessaan yksivuotias sairastui kramppiin, jota



pidettiin  kaatumataudin kaltaisena sairautena. Parantamismenetelma oli seuraava: hanet peitettiin
poytaliinalla ja paalle pantiin Pyhan Pohrottsan ikoni. Kenenkaan ei annettu liikkkua eika telméata, ovia ei
paukutettu, Iapsetkm ajettiin ulos. Kun Jaakko oli nukkunut yon tdman ikonin alla, ei enaa toista kertaa
kramppi kaynyt.*> Myos Repolan Kiimanvaarassa kirjoittajalle oli kerrottu, etta rodimets -taudista (lasten
kaatumatautikohtauksen paikallinen nimitys) paastettin kattamalla sairas poytéliinalla ja liséksi
mustanvarisella vaatteella. Tutkija Nina Lavonen mainitsee kuulleensa Saaméajarven Lietteenkylassa, etta
siella kaatumatautiin sairastunut lapsi Eenettiin poytaliinalla, jonka tiedettiin olleen kaytossa hdapoydassa
taikka vainajain muistajaispoydassa.*® Myos eradssa suistamolaisista piiruista eli muistajaisjuhlista
kertovassa tiedossa on seuraava maininta: "Pitoja varten valmistettiin kaiken hienoimmista liina- ja
pellavalangoista poimien kudottuja muhkeita poytaliinoja eli skuatereita. Naita liinoja ei kaytetty muina
aikoina. Piiruissa pidetty poytaliina kelpasi kaatuvatautisten parantamiseen ynna muuhun taikuuteen"**.

Vienassa maasta, metsastda, vedesta tai kalmasta saattoi heittédytyd, hinkautua tai nousta tartunta eli
sairaus, jonka syyna on tavallisesti pidetty paikalla tapahtunutta pelastymista taikka esim. sopimattoman
sanan kayttéd. Jopa jonkin ikdvan asian, kuten esim. sairastumisen ajatteleminenkin on saattanut
aiheuttaa tartunnan. Parannuskeinona ovat olleet proskenjat (anteeksi pyytelemiset): tartuntapaikalle on
viety lepytysuhrit eli heitetty verhat.** Naissa parannusmene-telmissa kaytetyissa uhriaineksissa
vaatekappaleiden, liinojen ja lankojen osuus on ollut huomattava.

Melko tyypillinen on toimintatapa, josta vuonna 1927 Kkerrottin Vuokkiniemessa folkloristi Risto
Bogdanoville: "Kun vejesta tarttunou, niin pitdy luatie leppéni vasta, johon otetaan kolmesta kohasta
kolme varpoa kustaki ta sivotah ruskiella villalangalla. Silla kylvetetah kipieta™®. Verhoja eli uhreja vietiin
saunaan, jokeen tai jarveen, metsateiden haaroihin jne., eli sinne, mista tiedettiin taudin tarttuneen. Tapa
on tuttu kaikkialla Karjalassa. Seuraavat esimerkit kertovat puihin asetetuista verhoista: Vienassa
saunavasta sairaan kylvettamisen jalkeen vietiin "kolmantee lepan hoarakkoo" ja vedenhaltijalle saatettiin
viedad jopa "9 sorttia voatepaloja"37. Porajarvella sidottiin metsaniséannalle punaista lankaa kolmeen
puuhun. Liséksi vield yhdistettiin tiehaarassa kasvavien koivujen latvat yhteen, pantiin raha maahan ja
sanottiin: "Tassa teille lahjat, oman tervehyen annat pois!”. Suojarvella taas laitettiin punaisia ja mustia
tilkkuja kolmilatvaisen lepéan haaraan.*®

On muistettava, etta sairauden uskottiin tulevan toisesta maailmasta, joskus se tulkittiinkin suoranaisesti
vainajan, siis kuolleen sielun asettumiseksi elavan ihmisen ruumiiseen. Nain myds metsanvéaen taikka
vedenvaen toispuolinen karma saattoi tarttua ihmiseen. Siksi usein Kkerrottiin toimista, joiden avulla
sairaus pyrittin  "viemdan takaisin” eli karkoittamaan alkuperdiseen paikkaan. Vienassa naissa
olosuhteissa kaytettyjen loitsujen sanat kielivat vaihdosta: "Ota pois omat hyvas‘ anna pois omat
pahani...", "Otakkoa pois oma ruskie hlplene antakkoa minulle oma valkie hipieni..." tai "Ota pois omat
ruskiet veres anna pois omat valgiet vereni. jne...

Tauti saattoi hinkautua jopa "\umalista" (ikoneista), jos niitd sattui jollakin tavalla loukkaamaan.
Vuonnisessa oli silloin vietavd "kirkkoon tai tsassdyndan lahjoja, esim. parimetrinen aivinainen
pelenéivoate".40 Rukoushuoneisiin viedyt uhrilahjat olivatkin enimmakseen vaatetta. Nain esim. Repolassa
sairastumisesta johtuvia didksendezie (lupauslahjoja) tavallisesti olivat kappale kuponkivaatetta ja
padliinat, jotka pantin ikonien eteen seinille. Paastdkseen vaikeasta sairaudesta tai muusta
perheenjasenia uhkaavasta onnettomuudesta tehtiin lupaus pyhiinvaellusmatkasta Solovetskin luostariin.
Kiitoslahjaksi sinne useimmiten vietiin kasipaikka taikka kangaspala, joka ripustettiin paaikonin viereen.

Parannuskeinot kohdistuivat myds sairaan vaatteisiin. Sairauden iskettyd puhdistauduttiin ja vaihdettiin
vaatteita. Esim. Aunuksen Vitelessd sijaitsi muuallakin tunnettu "pohjaton” lampi, jossa kylvetettiin
sairaita. Kirjoittajan Pyhajarveltd saamien tietojen mukaan sairas oli talutettu rantaan, sidottu vyotaisista
kbyteen ja hanta oli pidetty hetken umpipdasséa vedessa. Taman jalkeen oli pantu uudet vaatteet paalle,
mutta vanhat oli jatetty lammen rannalla kasvaneeseen pensaaseen tai puuhun. Eraiden tietojen mukaan
ne oli ripustettu paikalla olleeseen ristiin. Toimitus muistutti paljolti yllamainittua jordanassa kylpemista
loppiaisena, avannossa uitiin nimittdin umpipdassa. Yhdeksi syyksi tdahdn uhrautumiseen mainittiin
pitkéaikaisesta sairastelusta padseminen. Uhtualla vaihdettiin vaatteita ja puhdistauduttiin, jotta olisi
paasty eroon taloon asettuneista yliluonnollisista voimista. 4

Tapa vaihtaa vaatteita pohjautuu laajalti tunnettuun uskomukseen, jonka mukaan vaatteet olivat
sairauden tai esimerkiksi kalman (vainajan vaatteet poltettiin) "oleskelupaikkana". Toisin sanoen uskottiin
siihen, etté vaatteissa saattoi olla sairauden aiheuttaja. Vaatteiden vaihtamisella ja metsdan jattamisella
tai niiden havittamisellda luultiin paastavan myos itse sairaudesta. Aunuksessa sairauden toistumisen
estamiseksi lapsen vaatteet oli vietava likkumattoman kiven alle tai upotettava umpilampeen. Samalla oli
lausuttava: "niin kuin nAma vaatteet hukkuvat, niin lahtek66n sairaus"™. Vienan Vuonnisessa kulkutautiin



kuollut "haudataan semmoisenaan, vaatteineen kaikkineen, jotta siitéd kuolee se tautikin™*.

Kuolienvoattiet valmistettiin Vienassa toisinaan jo neitsyysaikana. "Hengen lahdoén jalkeen vainaja
pestiin ja puettun valkeaan palttinaan eli linaan - milloin kalmavake& nahtiin, oli se aina valkeissa
vaatteissa".” Paitsi ettd kuolinvaatteissa kaytettiin erikoista mallia, joka leveni alaspéin (p&ahan oli
tapana panna suippupéinen kukkeli taikka t§ohera), niiden ompelemisessa noudadettiin ns. lapituoheh
tapaa eli "kun ne ompeli ni se ei pistén sitd niekloa takoatapain, kun se aina etehpaim pisti niinkun
harsimalla...”.*® On esitetty ndkemys, ettd kuolinvaatteissa kaytettiin hyvin vanhaa vaatemallia. Myods
ompelemistapa on ollut vanha. Anna Kosmenko on verrannut karjalaisilta tavattua kuolinvaatteiden ja
eraiden tyovaatteiden koukkuamalla ompelemista erdisiin meidan vuosituhantemme alkuun ajoitettuihin,
niin  ikddn koukkuamalla tehtylhln esineisiin. Nam& esineet on I0ydetty Pohjois-Venajan
itAmerensuomalaisten syntysijoilta. *" Nain ollen henkimaailman tunnus - palttinaiset kuolinvaatteet -
osoittautuvat ikivanhaksi kansanperinteeksi.

"Suomen Vienan" Kuivajarven kyldssa ainakin viela 1930-luvulla ruumista kalmismaalle vietdessa
hevosen luokkiin pantiin tuulivoattiet. Kesalla, kun ruumiinsaatto tapahtui veneellda kalmosaareen,
"tuulivaate tuotiin kadessa tai pantiin arkun, 'krovun’, paalle".*® Edelleen Rimmin kylassa oli tapana, etta
vempeleeseen oikealle puolelle kiinnitettiin valkea liina, joka mydhemmin sidottiin kalmismaan ristiin.
Samoin rajantakaisessa Vienassa ja paikoin Pohjois-Aunuksessakin valkoinen tuulivaate sidottiin
vempeleeseen. Rukajarven Miinoassa se oli joko p&aliina taikka kaS|pa|kka Kontokin Akonlahdessa
tuulivaate pantiin ristiin, joka pystytettiin haudalle vainajan Jalkopaahan ® Tasta lahtien nama tuulivaatteet
uusittiin aina haudalla kaytdaessa, ainakin muistinpaivina.

"Kum pieni lapsi kuoli, kropu loajittih niin, niinkun ainaki, ta valkiella voattiella siita lasettih, hautah. Se siita
voate annettih koyhilla (...) Olihan sita nyt ...kolmem metrim palani aina oli ta kolme kun on niita
laskuvoatteita, ni kolmella henkella tuli niistd", kuuluu Pertti Virtarannan Vuokinsalmesta saatu tieto.
Tahéan on lisattava, ettd aikuistenkin arkut laskettiin hautaan kéasipaikoilla tai palttinakankailla, jotka
vanhat ihmiset olivat toisinaan kutoneet etukateen omiin hautajaisiinsa. Pohjois-Aunuksen Seesjarven
seuduilla hautaanlaskentakésipaikat annettiin ruumiinpesijdille tai "sukulaisnaisille muistajaisiksi”. Koysia
kaytettiin arkkua hautaan laskettaessa ennen vain hatf:itapr:xuksessa.50 Jouko Suurhasko mainitsee
karjalaisen uskomuksen, jonka mukaan ilman liinoja hautaan lasketut vainajat saattavat Kuolon virran yli
mentédessa pudota siihen.® Tassa vuorostaan lina kuten ennen mainittu kinnaskin on auttamassa
kuolleen sielua vaikealla matkalla toiseen maailmaan.

Kuva 2. Arkkua kannetaan liinoilla Sellin Prékkilassd vuonna 1973. SKS - Karjalan Tasavallan
Tiedekeskuksen arkisto.

Vuonna 1973 Paatenen Sellissa tapahtuneissa hautajaisissa, silloin kun arkku oli jo pantu multiin ja risti
asetettu haudalle, valnajan tytéar ryhtyi "lakaisemaan liinalla huiskuttaen sitd haudan yll& ympyréisin
likkein myotapaivaa™?. Tassa oli kyse ns. pyyhkimisesta, joka tapahtui omaisten haudalla kaydessa.
Haudan pyyhk|m|sella naytti olevan hyvin tarkeda funktio. N&in esim. Aunuksen Porajarvella
muistinpaivana kalmistolla suoritetun toimituksen nimena oli "kéayda pyyhkimah">, vaikka muistajaisiin
sisaltyi muutakin, mm. uhriruokien haudalle viemista sek& itkuvirsien esittdmistd, joiden avulla saatiin
yhteys vainajaan.



Nykyaankin pyyhkimista pidetdan vainajan tervehtimisend. Kuitenkin eréat tiedot osoittavat, ettei mainittu
toimenpide tapahtunut ainoastaan kalmismaalla, silla paikoin se suoritettin jo hautajaistalossa.
Saamajarven Ylalehessa vuonna 1990 pidetyissa hautajaisissa vainajaa katsomaan saapuneet vieraat
"astelivat heti arkun luo oikealle puolelle, ottivat kdteensé vainajan rinnalla olleen valkean kangastilkun ja
tekivat kolme ympyrdd kangas kadessééan... Vasta kolmen ympyran teon jalkeen tervehdittiin pirtissé
olleita". Hautausmaalla vainajan isé sitoi valkoisen kankaan haudalle pystytettyyn ristiin. Myohemmin
saatiin selville, ettéd kangaskaistaleita olikin kaksi, yksi niistd oli nimeltddn pyyhkinta- tai kuajendupaikka
eli silla siis "pyyhittiin" vainajaa, toisella, suupaikkasella peitettiin vainajan suu. Suun peittdminen muuten
tapahtui heti kuoleman jélkeen ja liina otettiin pois vasta hautausmaalla.>* Siita, kumpi néista kankaista
perinteisesti sidottiin ristiin, oli kyldssa erimielisyyksid, mutta tdssé tapauksessa vainajan aiti tiesi sen
olevan suupaikka®.

Rinnakkaisnimityksen, "kuajendupaikka" (suitsutusliina), kayttdminen osoittaa, ettd suitsuttaminen ja
pyyhkiminen on ymmarretty samana prosessina. Useimmiten muistetaankin ainoastaan suitsuttaminen,
jonka esim. Paulaharjun mukaan suoritti kohta kuoleman jalkeen "jokainen omainen ja sukulainen ja
tuttava vuoron perdan... koatii vainajan paan ja rinnan kohdalla". My6s Ylalehessa "hieman ennen
uloskantoa eras nainen teki suitsukeastialla kolme samanlaista ympyrad, joita oli tehty aamulla kankaalla
vainajan luo saavuttaessa".”®

"Vainajan pyyhkimist&a" liinalla tai siihen verrattavaa aineistoa on niukasti Kkarjalaisten hautajaisten
kuvauksissa. Kuitenkin tietoja I6ytyy eri puolilta Karjalaa. Nain Aunuksen Pyhajarven kylissa kuten
naapuripitgjissékin ennen kalmistoon lahtéa “jokainen meni vuorollaan arkun luo, otti palttinakappaleen,
joka oli pantu vainajan rinnan paalle, huiskutti silla ruumista paasta jalkoihin péin" ja pyysi ndin anteeksi
vainajalta seka hyvasteli hanet.”’

Karjalassa oli tapana muistella kuolleita sukulaisia useamman kerran vuodessa. Muisteleminen tarkoitti
sitd, etté kaytiin kalmismaalla pyyhkiméssa hautaa ja sitomassa valkea kangassuikale, tuulipaikka, joka
solmittiin suoraan ristipuuhun. Pertti Virtarannalle oli kerrottu Vuokkiniemella: "Kalmoilla kun kaytin nir ris-
tin sivottih voatetta, tuulipaikakse sanottih, muutomissa ristildissa oli oikeim monta tuulipaikkoa". Tama oli
merkkina siita, ettd sukulaiset muistelevat vainajaa usein.

Kéydesséani Vuokkiniemen hautausmaalla vuonna 1979 sroitsan (helluntain) jalkeen oli jokaisen haudan
multiin pistetty muutama koivunoksa. Risteihin ja hautapylvaisiin oli sidottu uusia tuulipaikkoja, joita olivat

Kuva 3. Tuulipaikkoja Uhtuan Tsiksan kyldn kalmismaalla. — Venajan etnografinen museo, 1926,
D. Zolotarjov.



etupaassa valkoiset kaidat vaatetilkut useimmiten pellavaisesta lakanakankaasta, vaikka nakyi myos
silkkisia. Tuulipaikkoja oli my6s puissa, mm. haudoilla kasvaneissa mannyissa. Eréilla haudoilla
tuulipaikkoja liehui seka ristissa etta haudan vieressa olevassa puussa.

Melkein poikkeuksetta kaikilla karjalaisilla hautausmailla 16ytyy liinoja, kangaskaistaleita tai kasipaikkoja
sidottuina hautojen vieressa oleviin puihin. Puista liinat 16ytyvat myos sellaisen hautapaikan vieressa,
jossa ei enaa muuta muistomerkkia ole. Nain vaatekappaleet siirtyvat risteiltd puihin ja ikdan kuin perivat
hautaristiltd takaisin alun perin puulle osoitetun uhrin. Tavallista on, ettd vaate kaéritddn puunrungon
ympérille ja sidotaan solmuun haudan puolelta. Puissa, kuten risteissékin (taikka seipaissé hautojen
paalld), on usein monta kerrosta eripituisia ja erikokoisia kangaskappaleita, joskus ne ovat vain kaitoja
parin sentin levyisia suikaleita, joskus taas koko ristin peittavia tai paksunkin puun ympari yltavia ku-
ponkikankaan kappaleita. Usein kalmistojen puut, joista liinat I6ytyvat, ovat karsikkoja. Etenkin Vienassa
ja Pohjois-Aunuksessa erimuotoisia vainajan karsikkoja on lahes jokaisella hautausmaalla *°.
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Kuva 4. Tiiksin Rokatsun uhriménnyn "vaatetusta". — Kuva Aleksi Konkka, 1990.

Kuuluisin "vainajan karsikko" Karjalassa on ns. Rokatsun manty eli "pat8as". Puu on omistettu
legendaariselle sissipaalliklle RokatSulle, joka on tarinoiden sankari Laurukaisen ja Vornan tapaan.
Rokatsun hauta periméatiedon mukaan sijaitsee entisen Rukajarven kunnan Tiiksin kylan hautausmaalla.
Sen vieressa on paksu ja haarukas ménty, jonka eréita oksia on alhaalta pain karsittu. Matkakertomuksen
mukaan haudalla on ennen ollut korkea kumpu, josta enédé erottaa vain kalmiston tienpuoleisen rinteen.
Yrj6 Blomstedt kuvasi paikkaa vuonna 1895 seuraavasti: "Tata haudan iakkyyden oletusta ovat omiansa
puoltamaan erdat ulkonaiset ja silminnahtéavat muistomerkit, nim. nuo mahtavat naavaoksaiset ja
kuivuneet ikipetajat, jotka kasvavat ylt'yleensa yli koko kummun. Ympéristd-seutujen karjalaiset...
ripustavat petdjien kuivuneisiin oksiin uhri- eli muistiliinoja... aivan samoin kun he kunnioittavat omia,
lahimpia sukulaisiaan ripustaessaan hautapylvaisiin noita muistilinoja. Koko kummun ympéaroi
yksinkertainen, nykyaéan osaksi lahonnut ja sammaltunut hirsikehys, joka on salvettu yhdekséasta hirresta,
jota kuulutaan aika ajoin uusivan. ...Parin askeleen paassé itse hautakummusta on mahtavan petgjan
juuressa noin metrin korkuinen ja kolmen metrin lapimittainen kivikasa, jonka keskiosa on sisaan
vaipunut” %,

"On tavaraa ku Rogatsun patt§ahassa”, kuuluu rukajarveldainen sananparsi. Siihen Pertti Virtaranta liitti
kommentin: "Tiiksin kalmismaalla kasvoi suuri petdja, jonka pari metrid pitkddn oksaan sidottiin

tuulivaatteita”.®®



Kuva 5. Kasipaikka kalmismaan puussa. Paatene, 1974. SKS - Karjalan Tasavallan Tiedekeskuksen
arkisto.

Tutkija Heikki Rytkélan kanssa ollessamme paikalla vuonna 1990 emme endaa huomanneet mitaan jalkea
kivikasasta, mutta kalmiston korkeimmalla kohdalla oli vanha ja paksu Rokatsun mannyksi sanottu puu.
Se oli osittain kelottunut ja melko varmasti se oli yksi niistd puista, joista Blomstedt kirjoitti sata vuotta
sitten.

Kuva 6. Pohjoisaunukselaisia kéasipaikkoja Paatenen Sellin kylastd. SKS - Karjalan Tasavallan
Tiedekeskuksen arkisto, 1973.

Kuva 7. Paanajarven Kuren kylan hautausmaalla. — Kuva A. Terjukov, 1981.

Puussa oli myds Virtarannan mainitsema oksa ja jopa monta metrid pitempi. Oksan haarasta pitkin



runkoa riippui noin kolmen metrin pituinen kangasvyyhti. Muutenkin eri puolille puuta oksien tynkiin ja
puun ympari ripustetut liinat oli kdaritty vyyhdeiksi. Kankaat olivat tehdasvalmisteisia, suurimmalta osin
valkoisia (joukossa oli my6s kirjavia) vohveli- tai muuta pyyheiiinakangasta. Kaikki eivat kuitenkaan
mahtuneet puuhun, niité oli lisda viereisen haudan aitauksessa. Erdissa muissakin kalmiston puissa oli
runsaasti kankaan kaistaleita. Mannyn tyvessa, maan ylla kohonneiden juurien vélissa, oli kolikoita ja
muutama rahasetelikin.

Kuvattu paikka ja uhripuu ovat monessakin suhteessa merkillisid. Ne ovat sitd ennen kaikkea siksi, etta
niiden kautta silmiemme eteen avautuu osa sitd prosessia, jonka yhteydessa suurena tietajana pidetyn
heimopaallikon hautapaikka on muuttunut yleisluonteiseksi pyhéaksi paikaksi haltijoineen. Keskeiseen
asemaan on noussut talléin puu, jota on ryhdytty palvomaan uhrein. Karjalassa on nykypaivanakin paljon
tamantapaisia pyhia paikkoja, tosin ehka ei niin kuuluisia eikéd nayttavia kuin Rokatsun manty. Yksi naista
sijaitsee Paatenen Sellin vanhalla uhrijuhlapaikalla Mahosaaressa.®® Muuallakin vanhat ihmiset sitovat
entisia tapoja noudattaen pyhiin puihin ja risteihin liinoja sek& kangaskappaleita, jotka ennen ovat olleet
mm. lupauksesta tuotuja uhreja. Siind merkityksessa ne on osoitettu esimerkiksi palkaksi sairaan ihmisen
tai kotieldimen parantumisesta. Yksittaiset henkil6t tai perheet ovat sitoneet puihin "lupausliinoja” erdina
vuoden merkkipdivind. Liséksi tatéd on tapahtunut myods koko sukua koskevina kalendaarisina juhlina.
Liina on saattanut olla merkkina eldinuhrin lupauksesta tai se on itse ollut uhrina, joka on annettu kylan
karjaa koetelleen taudin tai muun uhkan torjumiseksi. Naita tietoja on saatu Vienasta, Aunuksesta, Vep-
sanmaalta ja Vienanmeren rannikolta.

Vienassa niemien neniin, teiden haaroihin, vesi- ja maareittien yhtymiin ym. merkkipaikkoihin oli viela
muutamia vuosikymmenia sitten pystytetty puisia risteja. Ristit, ainakin osittain, sijaitsivat vanhoilla
palvontapaikoilla, jotka olivat myohempinakin aikoina sailytténeet oman luonteensa. Monen tallaisen ristin
tai ristipaikan vierestd Ioytyy tana paivanakin karsikkopuu, joka on osoituksena "ristikulttuurin®
suhteellisesta nuoruudesta. Uno Harva kuvailee tapaa vieda lahjoja pyhille paikoille seuraavasti: "jotkut
ripustavat paikalla olevaan ristiin tai puuhun nauhoja, kankaantilkkuja, ns. "tuulipaikkoja” eli -huiveja y.m.,
jotkut pistavat halkeamiin pienid rahojakin. "Mene ja kumarra sen tai sen niemen 'spoassulle’
(pyhimykselle), eikbhan tama anna sinulle myotaista tuulta”. Kalamies taas, kun hyvaa saalista toivoen toi
kiven puun juurelle uhriksi, lausui: "Pyha Petri, tassa kivi lahjaksi". Vaikka nykyaan puhutaankin
pyhimyksista, piilee itse menoissa kuitenkin ikivanhoja pakanuudenaikuisia tapoja".62

Ristien paalle mybhemmassa vaiheessa pystytettiin myos katoksia, eréita rukoushuoneiden alkumuotoja,
joiden suojassa myos ikonit ja uhrivaatteet olivat. Sellainen ristikatos on |. K. Inhan Kuittijarven
Ristiniemen palvontapaikasta otetussa kuvassa. Puuristin vieressa on kuvassa yksi niistd kolmesta
karsikkomannysta, jotka perimatiedon mukaan olivat pystyssd viela 1920-luvulla. Mutta useat
"varsinaisetkin" rukoushuoneet oli rakennettu joko pyhien puiden tai lehtojen viereen tai niiden paikoille.
On myos tietoja kylayhteisojen juhla- ja kokoontumispaikoista, joissa kulttirakennuksen asemesta viela
1900-luvun alussa oli pyhitetty puu. Sellainen puu, ikivanha kuusi, on ollut Paatenen Prokkol an LoSken
kylassé ("tS8asovnoa ei ollun, sielld oli Suuri kuuZi”). Kylgjuhlissa tuon puun latvaan nostettiin miesten
rituaaliotteluissa revityt paidat.®

Edella on mainittu vainajan tuulivaatteista, joita kuljetettiin arkun mukana ja jotka paikoin Vienassa ja
Aunuksessa jatettiin hautausmaalle. Mutta Suomessakaan tamaé tapa ei ole ollut vieras. Asko Vilkuna on
tutkielmassaan Valkoinen liina, vainajan liina, laajalta pohjalta esittanyt ndkemyksiddn suomalaisesta
luokkilinasta. H&n on mm. koonnut tietoja luokkilinan lopullisesta sijoittamisesta: "Ainakin Pohjanmaalla
luokkiliinojen jattaminen hautausmaalle on ollut yleisena tapana. Nivalassa, Piippolassa, Pyhannalla ja
Vihannissa liinat oli ripustettu hautausmaan puihin. Lehtimaella vanhan kirkkomaan portin viereiset puut
ovat olleet taynna Iluokkilinoja. L&heisessa Karstulassa luokkilina sidottiin hautauksen jalkeen
hautausmaan suureen koivuun. Lansipohjan Jéllivaarassa liinat sidottin hautausmaan aidan viereisiin
puihin. Jukkasjarvella ne jatettiin kirkkomaalle, josta ne kevaalla koottiin ja poltettiin (...) Hyrynsalmella
ruumishevosen ajaja ripusti linan hautaristiin".**

On myds muuta Suomessa kerattya aineistoa, jonka avulla voidaan yhdistdd liinaan ja puuhun
kohdistuvia uskomuksia ja jossakin maarin selittdd pohjoissuomalaista kaytantéa. Janne Viikuna
mainitsee, ettd Sakkijarveltd saapuneen tiedon mukaan siella laitettiin ristikoivuun (karsikkokoivuun)
vainajan vaate, jonka tarkoitus oli estaa vainajan paluu kotiin.®* Nauhoista, kankaantilkuista ja langoista
vainajan karsikoissa on Itd-Suomesta saatu tietoja laajemminkin. Liinan yhdistavéat edelleen puuhun eraat
paikalliset uskomukset: "Ylitorniolla liinan sanottiin estavan kuollutta palaamasta, liina néet Kiinnitti
kuolleen kalmistoon. Niinpa linaa ei saanut tuoda haudalta takaisin".®®

Yllamainitut tiedot ovat sikali mielenkiintoisia, ettd ne tdsmalleen toistavat vainajan karsikkoon liittyvan



perususkomuksen, jonka mukaan merkit karsikko-puussa estavat kuolleen palaamasta elavien ilmoille.
Nama uskomukset eivat kuitenkaan anna vastausta peruskysymykseen siitd, mika oli liinan eli tekstiili-
tuotteen tarkoitus monipuolisissa ihmisen elamankaaren rituaaleissa ja miksi liina on niissa usein tiiviissa
yhteydessa puuhun. Aluksi on kuitenkin saatava selville, miksi liina esti vainajan paluun kotiin. Asko
Vilkuna huomauttaa, ettei liinan sisdistda merkitystd voida selvittdd tarkastelematta itdisten
suomensukuisten kansojen vastaavia tapoja. Selvemmin kyseessa olevan liinan tarkoitus nakyy
eteldisten udmurttien hautajaismenoissa: ennen kuin arkku suljettiin ja laskettiin hautaan, joku kuolleen
omaisista repdisi mukanaan tuomansa valkoisen liinan kahtia. Sen liinan kappaleen, joka jai vasempaan
kateen, hén pani kuolleen rinnan péélle, oikeaan kateen jaédneen palan taas vei kotiin, jossa se sidottiin
vuodeksi orteen tai talon seindan. Liinaa revaistessa sanottiin: "Sielun (urt) otamme ténne, onnen
otamme tanne!" Vainajan urt jakaantui kahtia, muodostaen ikdan kuin kaksi sielua, joista toinen jai kotiin
odottamaan lopullista erottamista. Vuoden kuluttua séilytetty liinan kappale vietiin koko suvun voimin
kalmistoon haudattavaksi.®’

Nailla udmurttilaisilla tavoilla on selvida yhtyméakohtia myods karjalaiseen perinteeseen. Edelld on kerrottu
Saamajarveltd kahdesta vainajalle varustetusta kankaanpalasesta, joista yksi ripustettiin ristiin. Myos
vainajan hyvasteleminen, liinalla "pyyhkiminen" ja liinan merkitys vainajan muistajaisjuhlissa (esimerkiksi
vuodehisissa) ovat ilmeisesti osa vainajan sielua koskevaa uskonnollista tapa-kokonaisuutta. Edella
mainituissa muistajaisjuhlissa vainajan uskottin saapuvan juhlataloon liinan kautta. Mainitussa
artikkelissa Asko Vilkuna etupaassa suomensukuisten kansojen uskomuksien pohjalta esittaa, etta
vainajan liinalla on ollut seuraavanlaisia tehtavia: sielun ohjaaminen, sen sitominen johonkin tiettyyn
paikkaan, vainajan edustaminen ja valittdjan funktio, jonka avulla luotiin yhteys elavien ja kuolleitten
maailmojen kesken. Téhan johtopaatokseen suurin piirtein liittyvat myds myéhemmin aihetta kasittelevat
tutkijat, I. I. Sangina, joka kirjoittaa venalaisten vanhoista pyyheliinoihin liittyvista tavoista ja uskomuksista,
on sitd mieltd, ettd liina "toimii esi-isien sielujen olinpaikkana ja suvun symbolina"66 Karjalaisen
"kaspaikan" tutkijana Annikki Lukkarinen korostaa, ettd vai-najainpalvonnassa kasipaikalla on viestitetty
kuolintapahtumasta, se on toiminut kulkutiend, "pellavaisina portaina”. "Tuulipa/koilla on selvemmin
pakanuuden aikaisten uhrilinojen piirteitd. Hautakayttssa niihin voi liittyd myos suojelun funktio"®®
Vepsélaisten Kkirjotuista pyyheliinoista ja niiden rituaalisesta kaytosta kirjoittava Anna Kosmenko
(Hokkanen) tulee siihen johtopaattkseen, ettd niiden Kkirjonnassa ja kayttétavoissa heijastuvat
vepsalaisten kasitykset toispuolisesta ja ettd ne olivat "symbolisina esineind-valittdjind, joiden tehtavana
oli yllapitaa yhteyden elavien ja kuolleitten maailmojen valilla".”

Asko Vilkuna nimittaékin vainajan liinaa sielulinaksi. Mutta liinalla on tarked osa myds muissa
rituaaleissa. Vilkuna mainitsee mm. alunperin Ahti Rytkésen esiin ottaman sairaan lapsen "harhailevan
sielun” palautusyritysta koskevan tiedon, joka I6ytyy Hameesta: jos pieni lapsi oli levoton, mentiin portaille
ja heilutettiin lapsen riepua huutaen: "Vartijat kotiin kolmesta paikkaa, kirkosta, kylasta, kot-too/"™* Tieto
on Vilkunan mielesta yllatyksellinen, vertailukelpoista aineistoa kun I6ytyy ainoastaan kaukaa Volgan
suomensukuisten kansojen uskomusperin-teessa. Todellakaan, vastaavaa parannusmenetelmaa ei
l&hialueilta ole tavattu,

mutta typologisesti verrattavissa olevaa ainesta kyllg, livo Marttiselle oli Vienan Kivijarvella vuonna 1911
kerrottu seuraava taika: "silloin kun vedestd heittaytyy, otetaan ensin vasemmasta, sitten oikeasta
kadesta kyntta ja sitten ensin vasemmasta ja sitten oikeasta jalasta kyntta. Sitten otetaan ohimolta ja
paalaelta hiuksia. Hiukset ja kynnet pannaan valkoiseen riepuun, joka punaisella langalla ristiin sidotaan.
Talla kierretdén potilaan ympari kerta myota- ja toinen kerta vastapaivaa ja luetaan: "Anna tuumat tuhoh, /
Ajatukset aivan tyhjah, / S(m)ietkat ,mittémakse!"’* Loitsun sanoilla tassa yritetddn mitatdida sairauden
tarttumisen syy eli manata "heittdytymisen" aiheuttaneet ajatukset olemattomiksi. Hiukset ja kynnet
linassa melko selvasti osoittavat, ettd kyseessa on potilaan ruumiissa olevaan henkiseen substanssiin
kohdistuvat toimet, ilmeisesti sen vangitseminen liinakdaro66n. Toimitus muistuttaa myo6s liinalla
kiertamisté eli "pyyhkimista" kuolleen ruumiin taikka haudan ympari.

Huomataan myds, ettd hamalaisessa esimerkissé on kyse liinan heiluttamisesta eli liehuttamisesta taikka
puistelemisesta, josta on edella kerrottu karjalaisten haiden, mutta myds hautajaisten yhteydessa. Liinaa
tai vaatteita kasiteltiin tietyssa riitin vaiheessa liehuttaen niitd ilmassa. Tarttuminen sulhasen liehuttaman
"paikan kokkah" merkitsi lopullista lupautumista avioliittoon. On huomattava, ettei tAméan jalkeen kerrota
endd minkaédnlaisesta perdantymisestd eikd uudel-leenharkitsemisesta, kuten usein mainitaan
tapahtuneen kihlauduttaessa "tavallisesti" . Ehka juuri ihmishenked symboloivan valkoisen liinan
mukanaolo tekee tastd muinaisesta naimistavasta niin merkillisen.

Taudin asettuminen ihmisen ruumiiseen useimmiten tarkoitti sitd, ettei "sielu” tai joku ihmisen yhdesta tai
useasta sielusta, hengestd, haltijasta ym. ollut jostakin syysta ruumiissa tai oli ajettu sieltd pois. Tassa
tapauksessa liinan kaytté houkuttelevana ja vangitsevana esineend “harhailevan" sielun



palauttamisriitissé tuntuu loogiselta. Mutta mika sitten oli liinan kuten yleensakin tekstiilien suhde ihmisen
henkeen ns. siirtymariiteissa eli syntymaa, haitd ja kuolemaa (myo6s kalendaarisia juhlia voidaan pitaa
kollektiivisina siirtymariitteind) seuranneissa menoissa? Vastausta pohdittaessa on muistettava, etta
karjalaisessa kansanperinteessa kaikkiin edelld mainittuihin kriisitilanteisiin (siirtymatila on poikkeava
tilanne, siis samalla kriisitilanne, joka on tdssa mielessa suoraan verrattavissa sairaudentilaan) on liittynyt
kasitys haltijattomuudesta” eli tavallisesti kuusi viikkoa kestavasta siirtymatilasta. Talléin vastasyntyneen
lapsen ja aidinkin kuten myos haaparin uskottiin olevan haltijattomia, siis jossakin méarin "sieluttomia”, ja
eras heidan sielusubstansseistaan oleskeli tAméan ja tuonpuoleisen maailman vélissé olevassa rajatilassa.
Samassa vdlitilassa oli myds vainajan sielu ennen kuusiviikkoisen (tai lopullisen vuodenpituisen)
sakraaliajan umpeutumista. Epéatavallisen rajatilanteen merkkind on myds sielun liikkuminen ja sen
ajoittainen nayttaytyminen. llmassa liehuvana haamuna nayttaytyva vainajan haltija-henki onkin laajalti
tunnettu sielun ilmentyma. "Hailyy kuin siunaamaton kuolie", on karjalaisillekin tuttu sananlasku, joka
kuvaa kasitysta ihmisen sielun liikkeesta ylld mainitussa siirtymatilassa. Hailyvana, kevyesti leijailevan
haamun nakdisena se esiintyy myos rajakarjalaisten uskomuksissa.’* On helppo huomata se visuaalinen
yhtélaisyys, joka ilmenee haltijan (sielun) liikkeiden ja liinan rituaalisen heiluttamisen valilla. limeisesti
yllamainituissa menoissa on kyse maagisista toimista, joilla samankaltaisuuden kautta pyrittiin
houkuttelemaan ja sitomaan liinaan ilmassa liikkuva (hailyva) sielu, jotta olisi valtetty sen joutuminen
vaaraan. Sielun irtaantumisen vuorostaan aiheutti ihmisen haltijattomuusti-la.

Kuten téss& oli jo monesti korostettu, tekstiilien rituaalinen kayttd oli usein yhteydessa puuhun. Eri
tilanteilla oli ominaista joko karsikkopuun tekeminen, uhrien vieminen puuhun, juhlien pitdminen puun
taikka palvotun lehdon vieressa jne. Aika tavallista on ollut, ettéd liinavaatteet vietiin suoraan puuhun.
Puulla ja liinalla muutenkin nayttéda alkukantaisessa maailmankuvassa olleen jokin salaperéiselté tuntuva
yhteys: vienalaisessa sadussa metsapirttiin joutunut neito kutoo kaunista kasipaikkaa kayttaen lankoina
puunjuuria.” Niin ikaan vienalaisessa runossa Iso tammi rinnastetaan "linaan" eli hamg)puun.76 Myds

virolaisissa Ison tammen runon toisinnoissa kaadetusta jattildispuusta syntyy mm. itkuliina’ jne.

Kuva 8. Rukoushuone Kontokin Akonlahdessa. - Venajan etnografinen museo, 1927, L. Kapitsa.



Karsikkopuun tekemisella kuten liinankin viemisella hautausmaalle on ollut sama vainajan sielun
vangitseva tehtava. Huomautettakoon tassa yhteydessa, ettd myds edella mainitut vainajan ja haudan
"pyyhkimiset" on suoritettu Karjalassa vaihtoehtoisesti vastalla ja havuoksalla. Oksat ja vastat on tavalli
sesti jatetty haudalle. Sairaan saunassa kylvettamisen jalkeen vasta, kuten liina tai villalangat, on saatettu
sijoittaa puun haaraan. Vastaavanlaisia esimerkkeja on muiltakin aloilta.

Mista kuitenkin tulee tuo toistuva puun (oksan) ja tekstiilituotteen yhteys ja rinnastus? Vastaus on
yksinkertainen: yhdistéa aines. Pellava, hamppu tai villa, josta kasipaikka on kudottu tai kinnas neulottu,
kuuluvat samaan laajasti ymmarrettyyn kasvillisuuden luokkaan kuin puukin. Viela laajemmassa merkityk-
sessa se sisaltdéd myos sellaiset aineet kuin hiukset ja karvat. Kasvillisuus myos tavallaan sisdltdd oman
"maaperansa” elinvoimaa ja siihen on aina liittynyt eri-koisluonteisia uskomuksia.”® Udmurttilaisen
uskomuksen mukaan pellonkin sielu voidaan vangita valkoiseen liinaan. Liina ndes on samaa ainesta
kuin pellossa kasvava pellava.
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